oscienzanciaIe

Studi e ricerche sul cattolicesimo democratico

“Una fede come scelta, come rischio di un impegno
senza riserve e quella che esalta al massimo la
responsabilita personale e il bisogno di

collaborazione tra gli esseri umani e piu contribce

a creare quel tessuto etico di cui vivono le

democrazie.”

(Pietro Scoppola)
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Presentazione

Il numero 4 della Rivista “CoscienzaSociale” propoalcuni saggi a meta
strada tra storia e attualita, tra memoria e ptes@on l'auspicio di offrire un
contributo utile alla formazione socio-politica dilcato cattolico.

Francesco Di Vice, avvocato esperto di diritto caom, propone una
riflessione sul fondamento biblico del matrimoniestiano, a partire dal dettato
costituzionale che recepisce l'istanza morale d#ioicesimo democratico. Il
saggio ci aiuta a riflettere, in particolare, sufegnamento della Chiesa sulla
tanto dibattuta indissolubilita del matrimonio, chenda la famiglia come
societa naturale.

Nel venticinquesimo anniversario della morte perfiandel giudice Rosario
Livatino, chi scrive ha intervistato Giuseppe Nsetafano, economista e
statistico, docente presso la Facolta di EconoralBlhiversita di Palermo e
Vice Presidente Nazionale di Azione Cattolica perSettore Adulti. La
luminosa testimonianza del giudice Livatino rivinelle parole di chi ebbe la
fortuna di conoscerlo. L’intervista da inoltre osmme di riflettere
sull'impegno dell’associazionismo cattolico e, piugenerale, sulla priorita
dell’educazione alla legalita da ‘reinventare’ auma dei giovani.

La figura di Maria De Unterrichter Jervolino e temjgiata nel saggio di
Eleonora Gizzi e di Nunzia Scarpato, entrambe iggte nella Pubblica
Amministrazione ed impegnate nel volontariato dectattolico. Nella prima
meta del Novecento, la De Unterrichter Jervolingpgerivendicare la dignita e
il ruolo delle donne nella vita pubblica, a difedall'infanzia e dei meno
abbienti, contro i pregiudizi che minavano la cammhe femminile. Lo fece
con I'energia e col fervore tipici di un’irrepreb8e militanza cattolica, per
affermare il protagonismo sociale e politico del@ne, nel rispetto della loro
vocazione familiare ed educativa.

Gianluca Mastrovito, Presidente Provinciale dell€LA di Salerno, evoca
alcuni tratti della personalita e della vita di Ateh Grandi, fondatore delle
Associazioni Cristiane dei Lavoratori Italianiskggio ci presenta Grandi come
protagonista indiscusso della stagione politica ede I'associazionismo
laicale cattolico in opposizione al regime fasgigiar la riorganizzazione su
base cristiana e democratica del sindacato italiano

g.f.
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L'indissolubilita del matrimonio

di Francesco Di Vice

La tradizione del cattolicesimo popolare ha ispirdlart. 29 della
Costituzione in cui si riconoscono i diritti delfamiglia come societa
naturale fondata sul matrimonio. Esso recita, absdo comma, che «il
matrimonio é ordinato sull'uguaglianza morale eidiaga dei coniugi, con

I limiti stabiliti dalla legge a garanzia dell'vaittamiliare». Purtroppo
I'unita familiare oggi € divenuta fragile per culivincolo matrimoniale
viene spesso sciolto e disciplinato dalla legge diubrzio. La Chiesa,
invece, non contempla listituto del divorzio e fiegama ['unita e
I'indissolubilita del matrimonio.

Il mio intervento ha come scopo di illustrare qualestato il costante
insegnamento della Chiesa sull'indissolubilita lurgorso degli anni.

Nel codice di diritto canonico si evidenziano dueguieta essenziali del
matrimonio, l'unita e l'indissolubilita, per cuivincolo matrimoniale non
puo essere sciolto. Vi si parla, infatti, di indiksilita intrinseca ed
estrinseca “L'indissolubilita intrinseca consiste nell'impsibilita di
scioglimento del vincolo coniugale sia da partdastessa causa che I'ha
costituita, cioé dalla volonta di uno o entrambcaniugi, sia da parte
della pubblica autorita umana. Non esclude, pehe possa essere sciolto
da parte di una diversa causa esterna, come l|'atdtativina, e in suo
nome ['autorita ecclesiastica; percio e detta anche relativa. Invece
I'indissolubilita estrinseca comporta anche I'impitislita di scioglimento
del vincolo coniugale da parte di qualsiasi autaritmana, compresa
l'ecclesiastica, percio e detta assoluta. Tuttavia, l'indissolubilita estrinseca
ammette delle eccezioni, sia nel caso di matrimoaio e non consumato
(can. 1142), sia per privilegio paolino (cann. 1143147), sia, infine, per
la potesta vicaria del Romano Pontefice, denominatahe privilegio
petrino (cann.1148-1149)"

Il fondamento dell'indissolubilita si trova nella®a Scrittura.

La Genesi, com'e noto, riporta due racconti deteaznione delluomo e
della donna, la cui portata si pud maggiormentaegaare se si tengono
presenti due circostanzal tontesto della creazione e la “progressione”

1 Sabbarese LI| matrimonio canonico nell'ordine della natura el grazia,Urbaniana University Press, Citta del
Vaticano 2010.
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nella Rivelazione. In primo luogo, si deve consageril contesto di
generale ottimismo proprio del racconto della cieae, dove tutto cio
che e creato viene qualificato come buono (Ger0.12118.21.25.31). E
I'unione matrimoniale rientra tra quanto Dio ha ate e che trova molto
buono. In secondo luogo, bisogna tener conto cHeiValazione divina &
avvenuta in modo “progressivo”, ma non sempre |lxcassione reale
corrisponde a quella materiale. Cosi, dal puntwidta dell'esegesi biblica
veterotestamentaria, € ormai indiscusso che il oato della creazione
riferito in Gen 2, 18-24 piu antico di quello che si trova (Ben 1, 26-28
Per tale ragione sembra ovvio esaminare prima il ca@ento
cronologicamente pitl anticd”

Come gia annunciatdien 2 costituisce la narrazione piu antica della
creazione dell'uvomo e della donna; tale racconto risale alla fonte Yahwistd
che narra come lI'uomo fosse solo nel giardino dedgliso 2, 15-17. Dio
stesso prende liniziativa e vuole dargli umiwo simile a lui»
Incontriamo qui la differenza forse piu profonddi'dtro racconto, Gen 1.:
la donna viene creata dopo.

Per lo Yahwista nel rapporto fra uomo e donna Hedmto sessuale si
sposta in secondo piano. L'accento viene postosudia differenziazione
fra uomo e donna ma, al contrario, sull'affinitarthtura. Questo significa
che nel rapporto fra uomo e donna manca la senguali'essenza del
matrimonio non & dunque legata ai sensi.

La scoperta del segreto del sesso nel senso diogesy € solo la
conseguenza del peccato. (cfr. Gen 3,7). L'affidéfla natura si riferisce
evidentemente anzitutto alla sfera corporea. Landoa per cosi dire una
parte dell'uom@ Indicativo & il fatto che I'uomo non si rivolgaadonna
con un 'tu' che indicherebbe un rapporto persomalesede la donna e si
rallegra della sua esistenZé.suo grido di gioia non € l'espressione di
un‘affinita spirituale delle anime ma una sensaeidisica. Anche il nome
che le da lo conferma: «Ella sara chiamata viragerghé e stata tratta
dall'uomos. Il matrimonio non & solo amicizia ma anzitutto uréodi
corpi. Vincolo di unione piu obbligante degli stestcoli di sangue.
Diritto naturale si contrappone a diritto naturade: un lato il diritto della
famiglia e della stirpe, dall'altro il diritto natle, fondato sul matrimonio,

2 Baltensweiler H.ll Matrimonio nel Nuovo Testament®aideia Editrice, Padova 1981.
3 E'il nome dato dall'Autore della fonte scritia pntica del Pentateuco. Fin dal principio del@azione in Gen 2,4b
si usa il nome diahwé dal cui tetragramma ebraico — JHWH — deriva ihaeadella fonte.
4 Baltensweiler H.ll Matrimonio nel Nuovo Testament@aideia Editrice, Padova 1981.
5 Nobile M.,Itroduzione all'’Antico TestamentBdizioni Dehoniane, Bologna 1995.
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della comunita fondata da uomo e donna.

Dunque, il movimento di distacco dai vincoli di gae e il successivo
movimento di attaccamento, significato dall'uniomen la donna,
producono come effetto unitivo quella realta di comone tra 'uomo e la
donna che l'Autore sacro indica con l'eloquenteressioneuna caro:
parole enigmatiche, il cui senso e innanzituttacdis giacché il termine
ebraico “carne” indica non solo il corpo, ma laatié dell'uomo intesa
come essere vivente. Si tratta, dunque, dell'unmnentima per mezzo
della comunione di pensiero, volonta e amore.

Esaminiamo ora il racconto contenutdden 1, 26-28.

Esso appartiene alla fontS8acerdotal® ed & meno sviluppato del
precedente, anche perché I'Autore sacro utilizzeoriaa letteraria delle
genealogie. Presenta l'opera della creazione solmatto, dove l'uomo e
la donna compaiono simultaneamente sulla scenmadetlo creato: Rio
creo l'uono a sua immagine;, a immagine di Dio lo creo; maschio e
femmina lo cred (v. 27)». La stessa parola 'Adangué un singolare
collettivo che comprende i due sessi; infatti, trattandosi della genealogia
di tutta I'umanita, € inevitabile che il suo cappge assuma il nome di
‘Adam’, 'uomo per eccellenza. Dunque, secondoaldizione sacerdotale
'‘Adam’ € posta da Dio nella esistenza come “ copgissuata’, e sembra
che proprio come tale costituisca I'immagine di DiQuesta immagine &
formata non dall'uomo e dalla donna consideraividdalmente, ma presi
insieme: se Dio &€ amore, I'uomo ne e l'immaginguanto fatto, per sua
natura, essere amante. Infine, in questo raccaitersamente da quello
contenuto inGen 2 l'unione delluomo e della donna €& esplicitamente
considerata dal punto di vista della procreaziowa € solo un elemento
nuovo, ma costitutivo dello scopo principale deliersita dei sessi.

Una lettura teologica del dato biblico permette eliidenziare anzitutto
che il duplice racconto della creazione nella susedsita si struttura
attorno ad una sostanziale unita. Infatti, Gen legge Gen 2. Dio ha
creato Adamo ed Eva come coppia e ha voluto cheosia solo “essere
vivente”. L'essere umano descritto non é l'uomoadist, ma I'uomo nella
sua corporeita sessuata, per la quale e in necéssalazione con l'altro e
qguesto per espressa volonta del Creatore: «Nome lobe I'uomo sia solo

6 Questa fonte, piu recente rispetto a quella jstawié denominata sacerdotale per l'interesse'/Atiie ha verso le
istituzioni cultuali e I'organizzazione sacerdotdleodice ‘Sacerdotale’ comincia con Gen 1, 1.

7 Sabbarese LI| matrimonio canonico nell'ordine della natura elth grazia,Urbaniana University Press, Citta del
Vaticano 2010.
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(Gen 2,18), ... facciamo l'uomo a nostra immagine (Gen 1,16.1 7)»8.

In tale prospettiva, infatti, la somiglianza condddla parte dell”uomo” -
che é “maschio” e “femmina” insieme — non € solorteaipazione
dell'uomo al dominio del creato, del cui possessareazione costituisce
un'estensione, ma innanzitutto rivelazione delta stessa di Dio e della
complementarieta delle relazioni trinitarie, peri@Dio-Amore: in questo
senso la sessualita costituisce la dinamica delhiam

In quanto il matrimonio € un dono di Dio Creatoesso rivela anche che
Dio non solo lo regge e lo domina, ma ne ha segtatstruttura e le
leggi: e sono quelle che emergono dalla originatiaione maschio-
femmind.

Accanto ai due racconti della Genesi, che costituis il primo pilastro
dell'indissolubilita, troviamo l'insegnamentiodhion di Gesu in Mt 19,3-
9.

Dal punto di vista storico-esegetico rileva osservehe la questione del
ripudio, al tempo di Gesu, si poneva tra i Farisgattamente come la
trasmette l'evangelista Matteo; come pure ¢ piu probabile che sia stato
Marco a “semplificare”, perche meno a conoscenm®geRo interessato ai
particolari dell'ambiente giudaico; infine, la pericope di Matteo presenta
maggiori difficolta interpretative.

La questione dibattuta tra i Farisei e propostate#hzione di Gesu non
riguarda la liceita del ripudio, per tutti fuorisgussione, bensi i motivi di
€sso; ¢ questo per una diversa interpretazione di Dt 24,1: «Quando un
uomo ha preso una donna e ha vissuto con lei datmae poi avviene
che essa non trovi grazia ai suoi occhi, perché &gl trovato in lei
gualche cosa di vergognoso, scriva per lei un ldoeli ripudio e glielo
consegni in mano e la mandi via dalla casa

Attorno al dibattito si svilupparono due tendenhe acevano capo a due
diverse scuolelLa scuola di Shammab della stretta interpretazione,
leggeva il passo del Deuteronomio come qualcosejognoso compiuto
dalla donna, che per i piu rigorosi, si concretizaanella sola impudicizia,
per i piu indulgenti, comprendeva anche azioni cam¢ alle usanze
locali, come uscire con i capelli sciolti.

La scuola di Hillel, invece, di interpretazione parga, la intendeva come
qualsiasi cosa sgradita al marito; ad esempio, il fatto che la moglie avesse
sciupato il cibo, o anche solo che egli si fossaghito di un'altra donna

8 Nobile M.,Introduzione all'’Antico Testamentadizioni Dehoniane, Bologna 1995.
9 Baltensweiler H.Il Matrimonio nel Nuovo Testament®aideia Editrice, Padova 1981.
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piu bella.

Tradotta in halakhalf, questa esegesi permissiva giustificava legalmente
una prassi diffusa sopratutto nelle fasce pitl riecella societd.

La domanda dei Farisei sulla liceita del ripudio gealsiasi motivo suona
come una richiesta a Gesu perché esprima un pareegel'interpretazione
ampia di Dt 24,1 insegnata dalla scuola di Hilkeuindi gli si chiede di
determinare quale sia la volonta di Dio circa ipudio, stando
all'insegnamento dell@ora: testo sacro, codice giuridico e insieme criterio
morale indiscusso per conoscere il giusto e il vero

Si tratta, dunque, di una vera questione giurigitmale, formulata in
termini precisi.

La risposta di Gesu si articola sulla citazione@en 1,17 e 2,24: «Non
avete letto che il Creatore da principio (...)» ( M,6).

La posizione di Gesu risulta chiara, dal momentce obgli rifiuta
radicalmente sia l'interpretazione ampia di Hilledija quella stretta di
Sciammai, sia il ripudio in se stes&o

| farisei che hanno compreso bene, non sono inogdadnvalidare con
ragioni proprie I'argomento del Maestro, e perrliiere la loro prassi gli
oppongono direttamente laalakhahstabilita da Mosé in Dt 24,1, passo
scritturistico che sembra contraddire quelli cigai Gesu: «Perché allora
Mose ha ordinato di darle 'atto di ripudio e matel&ia?» (Mt 19,7).

Gesu replica: «Per la durezza del vostro cuore Modta permesso di
ripudiare levostre mogli, ma da principio non fu cosi». (Mt 19,8; Mc
10,5). Dunque per Lui la legge citata non costituisce unmama divino-
positiva che, abrogando la Genesi, ha istituito il ripudio per gli israeliti; e
neppure una legalizzazione del ripudio, didati uso al tempo di Mose;
ma solo un'accettazione politica di tale uso alboo di “regolamentare”
la modalita del suo esercizio mediante una nornsrittiva e piu efficace
a tutela della donna e della stabilita della fanegldal momento che
I'immaturita del popolo non sopportava l'originaridegge divina
dell'indissolubilitd®,

La posizione di Gesu e schierata apertamente ioréadel matrimonio

10 E' un termine tecnico ebraico, che designa enaa di condotta. Essa precisa cio che va segali [éttera: come
si deve camminare dal verlindk) in quanto giudicato conforme alla volonta diviespressa nell&ora. Si distingue
dalla haggadah termine tecnico ebraico anche questo. Esso desigra narrazione (alla lettera: cido che viene
raccontato, dal verbagd). Sviluppa in una forma popolare e attraente dcomto biblico, traendone ulteriori
ammaestramenti.
11 Sabbarese Ll, matrimonio canonico nell'ordine della natura elth grazia,Urbaniana University Press, Citta del
Vaticano 2010.
12 Segalla GPanorama teologico del Nuovo testamemditrice Queriniana, Brescia 1987.
13 Baltensweiler Hll Matrimonio nel Nuovo Testament@aideiaEditrice, Padoval981.
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indissolubile e monogamico, perché il solo corriggente alla volonta del
Creatore, e come tale ha valore normativo e uraers

E' necessario, per completezza di esposizione righiarevemente la
posizione di Paolo circa indissolubilita del maionio. Il testo di
riferimento e quello dil Cor 7,10-15 Paolo considera il caso dei
matrimoni misti, e di sua autorita«agli altri dico io, non il Signore -
stabilisceche se la parte non battezzatansentea rimanere con quella
credente, questa non deve ripudiarla, perché iugennon credente viene
reso santo dal coniuge credente (vv.142-se invece, «il non credente
vuole separarsisi separi», perché, spiega, «in queste circosttfiatello

e la sorella non sono soggetti a servitu. Dio vicheamati alla pace» (v.
15).

Gli esegeti sono concordi nel sostenere che Pamtol'espressione “si
separi” consente alla parte cristiana abbandorataahiuge non credente
d1 ritenersi libera dal matrimonio e di celebrare nuove nozze; intende, cio¢,
una separazione con scioglimento del vincolo, |passzione per
divorzio'*, e che con la parola “pace” I'Apostolo evoca l'id&iblica di
comunione — comunita di fede, e ritiene che qudstiba essere profonda
sopratutto nell'unione coniugdfe

Infine, 1 primi scrittori e 1 Padri della Chiesa phcitarono e
sottolinearono particolarmente l'aspetto d'impegmmrale della nuova
visione cristiana del matrimonio. Soprattutto sutlasedi Ef 5,22-23 La
vita matrimoniale dei cristiani, per i Padri, eraappgonata all'unione
sponsale di Cristo con la Chiesa. In questa prasgetil problema di
maggiore importanza fu quello della indissolubildal matrimonio, atteso
che il divorzio era saldamente ancorato nel costieneelle legislazioni
dei pagani. In netta contrapposizione alle legaala prassi pagana, gli
autori ecclesiastici e i Padri dei primi tre secdilla Chiesa, affermarono
aPGertamente I'indissolubilita del matrimonio sullase diMt 19eGen 1 e
27,

Nei secoli IV e V sembra che la prassi e l'insegeaim non fossero piu
uguali nella Chiesa. Secondo alcuni storici giguesto periodo si ha in
Oriente 'affermazione quasi unanime della posgibdel divorzio in caso
di adulterio della donna. Invece, in Occidente,rtgmente divorzista, a

14 Su questa interpretazione si fonda la prasdesiestica del cosiddetto privilegio paolino». Qualcuno, tuttavia,
ritiene che il suddetto modo di intendere il teslivepassi il suo reale contenuto e quindi che ngpetti i limiti del
pensiero dell'’Apostolo.

15 Sabbarese LIl matrimonio canonico nell'ordine della naturadella grazia,Urbaniana University Press, Citta del
Vaticano 2010.

16 Altaner B. Patrologia,Editrice Marietti, Casale Monferrato 1983.
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favore del marito tradito, € il sol@brosiasternel suo commento alla
Cor7,11-12.La dottrina successiva ritenne definitivamente &ty il
legame indissolubilita assoluta- matrimonio cristigesplicitata da Ilcmaro
di Reims.

La riflessione della Chiesa sul matrimonio appraaConcilio di Trento
che nella Sessio XXIV dell'll novembre 1563, al. chnne defini
solennemente la diretta istituzione sacramentalepdee di Cristo. Nel
preambolo delldDoctrina de sacramento matrimgniimedesimo Concilio
tridentino indica nella indissolubilita del vincole nella capacita di
conferire la grazia il fondamento delle sue defomz. Ma questa duplice
affermazione segna anche il compimento di oltres@&oli di riflessione
della Chiesa, che muovendo i suoi primi passi dal gicuro dato del
loghion evangelico sulla indissolubilita e centtalidel mistero di Cristo
che ricrea anche il matrimonio, aveva conosciutom da scolastica il
periodo del suo piu fecondo approfondimento, cudttmnnella presa di
coscienza della sacramentalita del vincolo conielfal

La teologia post-tridentina trattd con particolattenzione dal rapporto
indissolubilita — sacramentalita, come nota cheattemizza ogni
matrimonio valido, perché radicalmente fondata aigtto naturale. Ma
gia alla fine del secolo XVI, con la rivalutaziodel segno sacramentale,la
teologia torno a porre in relazione con questo afiaidissolubilita.

A partire dalla seconda meta del secolo scorsdiaga non ha mancato di
sottolineare sempre piu, nel suo magistero ordmnamche il fondamento
naturale dell'indissolubilita. Fatta propria gid @4C/17, can. 1013 § 2
ripetuto dalcan. 1056 del CIC/83.

A chiusura di questo percorso, cominciato con #gide diGen 1 e 2
proseguito con l'esplorazione Kit 19 e 1 Cor 7,10-15¢ doveroso fare
delle considerazioni finali rilevando che oggi dissolubilita non é
considerata piu una proprieta essenziale del matrimonio; € un optional La
Genesi, come si e visto, ci ricorda che Dio unisagori di un uomo e una
donna che si amano e li unisce nell'unita e ndissolubilita. Cio significa
che l'obiettivo della vita coniugale non € solamewivere insieme per
sempre, madmarsi per sempre”,

Oggi il per semprenon esiste piuQuesto perché i mutamenti sociali
hanno messo in crisi I'uomo moderno, che non &citilisa coniugare la
tradizione con l'evoluzione, ad armonizzare e ragoll'emergere delle

17 Sabbarese, LI, matrimonio canonico nell'ordine della naturadella grazia,Urbaniana University Press, Citta del
Vaticano 2010.
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diverse soggettivita, mettendo in discussione peificoncetto di natura e
di morale. Sono messi in crisi anche i valori relgj, i sacramenti e tra
essi il matrimonio, guardando modelli molto disbiltj con ripercussioni
sull'azione educativa che necessita dell'apportongoanto e della
differenza dell'uomo e della donna.

Sono venute meno anche le basi poste dal catecldstiosi riflette sulla
societa. Molteplici cause di tipo sociale, econamipolitico e culturale
tendono a infrangere lindissolubilita del matrimon tra queste la
legislazione sul divorzio. Emerge nelle nuove ganeni un alto tasso di
egoismo, una fragilita di fondo ed un precariato affettivo, e diventato
quasi connaturale il desiderio di non perdere |l@pria liberta®, con una
fuga da responsabilita e impegni duraturi ed urassccondivisione dei
principi della Chiesa sul matrimonio, essendosiegata una mentalita che
porta a pensare che una coppia regge finché dareorde. Quasi mai i
fidanzati si confrontano su quel fattore fondamientdne e la fede, vero
elemento di unita.

Proprio per colmare gueste lacune oggi € necessaagprogrammazione
globale della pastorale matrimoniale e familiare.

E' convinzione oggi acquisita tra pastoralisti enarasti che la
preparazione al matrimonio € urgente e necesdasga € individuata in
diverse tappe che comprendono tre fasi: la premarazremota, quella
prossima e quella immediata.

In considerazione del fatto che oggi molti giovanohe chiedono il
matrimonio canonico, sono estranei da qualsiasrinifento alla vita di
fede o comunque sono lontani da un'esperienzectisalita, € necessario
che la preparazione al matrimonio sia impostata effitaci strategie
pastorali che prevedono un vero e proprio cammirgvangelizzazione o
di rievangelizzazione.

Tuttavia le profonde trasformazioni sociali, cutiire religiose del nostro
tempo, e la caduta di determinate garanzie legislatvili alla concezione
cristiana del matrimonie della famiglia hanno scoperto omissioni e ritardi
nella prassi e nella formazione teologica dei pgséoconseguentemente
nell'istruzione catechetica dei fedeli.

18 Amati A.,La Chiesa di fronte alle situazioni matrimonialirégolari e Difficili, Tipografia Trullo 2015.
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Rosario Livatino, venticinque anni dopo

Intervista con Giuseppe Notarstefano
Vice Presidente Nazionale di Azione Cattolica p&ettore Adulti

di Giuseppe Falanga

Cominciamo da una data, quella del 21 settembr®.189®rno alle 9 del
mattino, sulla SS. 640 tra Canicatti ed Agrigerntogiudice Livatino
veniva assassinato dalla mafia. Ricordi dov'erg cbsa facevi in quel
momento? Quali pensieri ti 'frullavano' per laaest quella stagione della
tua vita?

Ricordo molto bene. Vivevo a Milano in quel temgbed, momento che mi
ero iscritto li all’Universita e in genere le noigzche arrivavano da giu mi

colmavano di emozione. Quella fu fortissima. RalEbsdegno, amarezza
e delusione. Si, ricordo molto bene... Cercavoaingnicare con i miei,

ma fu difficile parlare con mio padre che raggiussio a tarda sera.

Cosa pensasti appena appresa la notizia dell’'aggliatome fu accolta la
notizia in famiglia e in citta? Tuo padre, poi,qonanto medico, pare che
quel 21 settembre... Racconta tu quel che accadde.

Papa era il medico di casa Livatino e, pertantobebl triste e pietoso
compito di accompagnare i genitori del giudice @me ad un parente in
contrada Gasena, nel luogo del delitto, e poi abnoscimento. Era molto
sc0sso0. A distanza non parlammo molto... Mi raccomyiio dopo i fatti.
Il paese era sconvolto. Ci sentimmo con tutti iicattinesi che vivevano a
Milano. Sentivamo di voler fare qualcosa, ribellamaccontare a tutti che
eravamo altro... che non c’entravamo nulla con saefferata violenza, ma
non sapevamo bene cosa fare davvero... Avevamo bisbgrarlare, di
stare insieme.

Negli anni di studio al Liceo “Ugo Foscolo” di Caaiti — lo stesso che
Livatino frequento qualche anno prima — partecipas$tuna conferenza in
cui proprio Livatino, ritornato li in veste di giwg, parldo agli studenti.
Che cosa significo per te, da studente, inconitagridice a scuola? Che
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cosa ti colpi di lui e cosa rimase di quell'incontra voi compagni di
classe?

Fu alla fine di un anno intenso in cui avevamo s$gu lavori del
maxiprocesso. Il giudice fu invitato a parteciparall’assemblea
studentesca con cui concludevamo questo percormsoné/volentieri in
guella che era stata la sua scuola. Si puo dire sbl® da poco aveva
terminato gli studi liceali. Sembrava un ragazza parlava come un
saggio, come deve parlare un giudice. | profesdoritrattavano con
bonaria confidenza, alcuni con tenerezza e affdf®ce una relazione
appassionata e competente. Mi colpi come parlavia ndafiosi: pur
riconoscendone [l'azione criminosa cercava di coesadi come
persone... “Bisogna capire, analizzare, studiare” gagva a noi
baldanzosi adolescenti desiderosi invece di “faresgizia”. Diceva che
bisogna cercare di avere uno sguardo in profondRecordo ancora il suo
dire sereno e pacato, lo sguardo fermo di chi nemeé nulla e nessuno.
Non temerario pero, piuttosto coraggioso direi.

Chi e, dunque, Livatino oggi per te?
Un credente che ha vissuto cido che credeva. Unegriedcredibile.

E noto a tutti il controverso appellativo di "giodi ragazzino" con cui
Francesco Cossiga designo — non senza sprezzaaleraeico distacco —
la nuova generazione di magistrati esordienti tramni ‘80 e '90. Nando
Dalla Chiesa I'ha adottato nel 1992 come titolovpoatorio del suo libro

su Livatino da cui poi, nelllanno successivo, Awsdro de Robilant ha
tratto il fortunato film con Giulio Scarpati neNesti del giudice. Secondo
te, I'epiteto di "giudice ragazzino" quale profiloLivatino mette in risalto

e quale eventualmente lascia in ombra?

Nel caso di Rosario vale il detto “Nemo prophetatu facile appellarlo
con l'epiteto diragazzino Era, infatti, molto giovane, per di pit in una
societa che gia iniziava a farsi gerontocratica. Mia la sua aria pulita,
ingenua, da “ragazzo di parrocchia” — credo che $esquesto — a farlo
additare come un “piccolo giudice”, come lo deficesla sua biografa Ida
Abate, da intendersi nel senso della piccolezzagsiica.
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Proprio Nando Dalla Chiesa, nel suo lidtayiudice ragazzino(Einaudi
Editore, Torino 1992, NdR) parla di 'regime deltarazione' per indicare
il mix perverso di mafia e politica, alta finanza e placonprenditoria,
senza escludere le connivenze degli intellettualilee leggerezze
dell'opinione pubblica, attraverso cui la socidkliana ha ceduto a un
destino di decadenza civile e morale. Il giudiceatino, in ultima analisi,
sarebbe stato vittima — e non solo lui — di unagaamura avversa, di una
"specialissima combinazione" di ruoli e di uomirglld cosche siciliane
dedite al malaffare. Sei d'accordo?

Il giudice Livatino é vittima perché vive in unargedove fare il proprio

dovere in sé diventa atto di eroismo. La giustidene praticata con mille
prudenze e pudori, rispetti borghesi e paviditaseer potenti e i loro

“cani da guardia” mafiosi. Lui, utilizzando i metodi indagine che gia da
gualche tempo Giovanni Falcone mette in pratica aleAmo, cerca di

colpire il potere mafioso nel suo cuore affaristitmanziario e ne scopre
alcuni nervi delicati.

Sei nativo di Canicatti; vivi e lavori a Palermol’ @ verita: gli eventi
delittuosi legati ad una criminalita mafiosa coaticata nel territorio
locale ti hanno mai indotto a pensare di lasciaré&ikcilia per costruire
altrove il tuo futuro affettivo e professionale?

In Sicilia io ci sono voluto ritornare dopo i pringtudi a Milano, per
scelta e convinzione. Ho scelto di vivere in un#aciifficile. Faccio i

conti con questa scelta ogni mattina quando uscehaasa mi ritrovo in

una terra di mezzo dove molti ostentano il propriodo di vivere incivile
ed individualista, violento ed arrogante, sprezeadt ogni regola e privo
di qualsiasi senso civico. Palermo (e la Siciliag@r@ un giorno sara
bellissima, come diceva Paolo Borsellino. lo ogiurgo esco di casa e
cerco quel giorno.

Possiamo pero constatare che € ormai superattgangoquanto ingiurioso
pregiudizio secondo cui dire 'siciliano' volevaedimafioso'. Il pregiudizio
puo dirsi abbandonato almeno per due ragioni. Usi@rigca: tra tante sue
contraddizioni, il popolo siciliano ha sempre matirtenacia e fierezza
nel vivere una storia locale e nazionale spessdamle, a volte contando
in autonomia sulle proprie forze politiche e sydleprie energie culturali.
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L'altra ragione € — come dire? — sotto gli occhiudi: molti di coloro che
hanno combattuto e tuttora combattono la mafia semdiani. Per
I'appunto Livatino, ma anche Saetta e poi Falc®Bwsellino... A tuo
giudizio, quanto quel pregiudizio ha rallentatankscita di una coscienza
nazionale del fenomeno mafioso?

Moltissimo. Erano infatti molti gli osservatori diatti che pensarono di
fronte alle prime stragi di mafia che “si stanncasmando tra di loro”. In
verita, I fenomeno mafioso si €& “complessificatole diverse
organizzazioni territoriali — pur non smarrendo mbradicamento locale,
che e un fattore fondativo ed essenziale per I'niggazione criminale — si
sono internazionalizzate e “contaminate” tra di ¢or

I grande Sciascia parlava di questo inesorabilendmeno di
contaminazione mafiosa del Paese con una metatogausa ndl giorno
della civettaXl'innalzamento della linea della palma.”

Va aggiunto che — a detta degli esperti — doparegsdi Capaci e via
D'Amelio, e dopo gli attentati terroristici del 1@ Roma e a Firenze, le
mafie hanno cambiato strategia eversiva nel Ppassando dall'offensiva
armata a quella piu occulta — di recente denunciat®oberto Saviano —
che la vedrebbe innervata nel mondo politico ednerwvco-finanziario
anche del Nord Italia. Se cio e vero, quali stratetj contrasto dovrebbe
allora adottare lo Stato?

Non sono un esperto; posso esprimere solo un pensiea vera
‘antimafia’ coincide con la normalita della vita amministrative delle
istituzioni, con l'impegno educativo e formativolldefamiglie e delle
scuole, con la crescita della comunita in tutte dee manifestazioni
culturali e pubbliche.

Ma cos’e, secondo te, la mafia?

E vivere con prepotenza e disprezzo per gli alttiljzzando la violenza
per affermare i propri diritti e sfuggire ai propdoveri.
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Che cosa significa, dunque, oggi combattere laingahta organizzata in
un’ltalia integrata nella dimensione europea e gieb

Significa per I'appunto lavorare in modo condivispme gia il giudice
Falcone aveva cominciato a fare; significa pensahne ormai il fenomeno
e pervasivo e ha profonde innervature nei poteti fikella finanza e delle
Istituzioni.

E, a tuo giudizio, quale contributo puo dare I'agsonismo cattolico alla
promozione di una cultura della legalita, sopréatttra i giovani?

L'associazionismo cattolico pud contribuire moliss. L'impegno
educativo e quello piu efficace e, del resto, Idbiamo visto. Abbiamo
infatti compiuto molti passi in avanti. Inoltre, &iun profondo divario tra
mafia e Vangelo. L'esempio del Beato Pino Puglidagvero luminoso in
tal senso. Vivere il Vangelo € una cosa incompatiton I'essere mafiosi;
cio vuol dire vivere una fede in profondita, norvere una religiosita
superficiale. L'impegno per la legalita € importantma la coordinata
educativa pill forte & la giustizia, a cominciardldayiustizia sociale. E a
guesto che dobbiamo educare e formare le giovameigeioni.

Per un cattolico impegnato sul fronte socio-paditic'é allora una
differenza tra il rispetto della 'legalita’ e laarca della 'giustizia'?

Penso di si, anche se la domanda puo indurre it &oumentalizzazioni.
Un credente deve andare in profondita. Si puo essetla legalita e non
perseguire il bene comune. Cercare la giustizianeece, un mettersi in
guesta prospettiva, non smarrendo mai il rispetwled norme e delle
leggi, che sono sempre a tutela dei piu deboli.

Livatino ha scritto: «l non cristiani credono naiinpato assoluto della
giustizia come fatto assorbente di tutta la prolalera della normativa dei
rapporti interpersonali, mentre i cristiani possoaccettare questo
postulato a condizione che si accolga il princigel superamento della
giustizia attraverso la carita».

Una provocazione: gia e difficile oggi cercare lasgjzia e onorarla con
scelte coraggiose e azioni coerenti; riconoscelieilpsuo compimento

nellamore, come afferma Livatino, sembra eccesdimanche per i
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cristiani. Tutto cio non rischia di apparire un agho utopico, un trasporto
dello spirito riservato agli eroi o ai santi o, nmeigliore dei casi, una
premessa nobile ad un garantismo qualunquista?

Saremo giudicati per 'amore e I'amore € la misutaogni azione del
credente. E un tema su cui meditare piu che disgute

Va intanto osservato che chi & nato nel 1990 ogd@$hanni: se i giovani
non conoscono la figura di Livatino, qual & secotedib modo piu corretto
ed efficace per presentarla?

Narrare € sempre efficace. Ci sono alcune biografi@to significative,
come quella curata da Ida Abat# piccolo giudice. Fede e giustizia in
Rosario Livating Editrice AVE, Roma 2005, NdRghe contiene una
raccolta di testimonianze. Occorre comunque presenRosario come un
normale ragazzo del Sud, che ha preso sul seMarigelo in cui credeva
e ne ha fatto la stella polare della sua vita qd@na

Un’ultima domanda. Se Livatino in persona potesggi aornare a
incontrare i giovani nelle scuole, nelle piazzei oentri sociali, nelle
parrocchie o stacebooksecondo te, che cosa direbbe?

Credo che starebbe alla larga da riflettori e cal@boni, acconsentendo
sempre al confronto con le persone, con i giovamettendosi sempre
allultimo banco, come faceva in parrocchia, acaatlo di fare due
chiacchiere con tutti alla fine della messa.
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L’'impegno sociale e politico
di Maria De Unterrichter Jervolino

di Eleonora Gizzi e Nunzia Scarpato

La societa del Novecento fu caratterizzata da egsmtici singolari, come
il cambiamento della condizione femminile. Le dordiedero vita con
tenacia a movimenti d'impegno sociale, i quali fwoin grado di

costringere finanche gli Stati internazionali ampubgare nuove leggi piu
adatte alla nuova situazione femminile.

Figura rilevante di questo periodo fu Maria De Unthter, nata ad
Ossana, in provincia di Trento, il 20 agosto 1902ata il 27 dicembre
1975. Partecipo attivamente alla vita politica,itaildo nella Democrazia
Cristiana e si interesso alle questioni religiosdamiliari, soprattutto

allemancipazione femminile.

Consequi la laurea in Lettere presso I'Universit®kdma. Fu presidente
delle Universita Cattoliche, come membro dellasszione “Pax

Romana”, in cui professionisti ed intellettuali toditi del panorama
internazionale condividevano idee e culture diffi@r@er lo sviluppo, la
difesa e la solidarieta in un mondo di pace.

Dal 1925 al 1929 Maria De Unterrichter fu presié@eniazionale della
Federazione Universitaria Cattolica Italiana (FUCHttivandosi nella
formazione politica e nella responsabilita civilel @cclesiale delle
coscienze degli studenti universitari. La De Unthter diede notevole
impulso alla diffusione della FUCI, al fine di praovere la formazione
degli intellettuali cattolici nel travagliato pedo del primo dopoguerra
allorquando, avvicinatasi all’esperienza del PartRopolare di Luigi

Sturzo, manifestdo preoccupazione per le vicende stheano portando
allavvento del fascismo. Nel 1930 sposo Angelo f&gleé Jervolino,

napoletano, Presidente nazionale della GIAC, Givéaliana di Azione

Cattolica. Dalla loro unione nacque Rosa Russoolemw. In quel

momento particolare, i coniugi Jervolino, in modgervato, auspicavano
una societa libera da pregiudizi sociali: entrambirapresero con
guest’intento la via dellimpegno politico, attivdmsi spesso in territori e
collegi elettorali distanti. Nel secondo dopogugiaria De Unterrichter
entra a far parte del gruppo di giovani che segubloms. Giovanni

Battista Montini, futuro Papa Paolo VI.
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Parte attiva ebbe Maria De Unterrichter Jervolinohe nella federazione
del Centro Italiano Femminile (CIF). Il suo impegfo proteso alla
formazione e all'informazione relativa all’'emanapane della donna, che
a quei tempi era inaudita, considerata la mentphtéiarcale e maschilista;
si interessoO a questioni religiose e familiari. €mbri del CIF, infatti,
sostenevano e tuttora sostengono che la presenmairide nella vita
ecclesiale (nel catechismo, nelle attivita assidin nei servizi vari nella
Chiesa,ecc) sia potenzialita di innovazione e di crescita bienpegno
socio-politico nella realta quotidiana.

La vita politica della De Unterrichter Jervolino éudir poco intensa. Nel
1946 fu eletta allAssemblea Costituente, la gualé¢organo legislativo
elettivo preposto alla stesura di una Costituzigme la nascente
Repubblica, ovvero il vertice nella gerarchia ddteati del diritto dello
Stato Italiano.

Fu poi eletta deputato nelle prime tre legislatuia, 1948 al 1963, nella
lista della Democrazia Cristiana. Maria De Untdrige Jervolino indirizzo
il suo impegno politico alla promozione del benenooe, all’eguaglianza
dei diritti personali, allo sviluppo della solidera.

Fece parte della Commissione per i Trattati Int2orali e collaboro con
Alcide De Gasperi alle trattative con ['Austria p&x redazione del
complesso Accordo De Gasperi-Gruber sull’Alto Adige

Nel secondo Congresso di Napoli — era il novemi®#471— fu eletta
delegata nazionale del Movimento Femminile dellamDerazia Cristiana.
Responsabile dell’'Ufficio Problemi assistenziali llale Democrazia
Cristiana, fu membro del Comitato permanente pemMédzzogiorno,
presieduto dal senatore Sturzo. Lascio I'incaricarglo venne nominata
sottosegretario alla Pubblica Istruzione.

Nel 1953 fu rieletta deputato nella circoscriziotie Salerno-Avellino-
Benevento e, in qualita di sottosegretario, ebbdeiega per le Scuole
elementari e materne, per le Antichita e Belle ,Avar le Accademie e le
Biblioteche.

Nella terza legislatura fu rieletta nella stessa@odcrizione e fece parte
della terza Commissione Affari Esteri ed EmigrageioiPresiedette, nel
1958 e nel 1968, la Commissione Ministeriale petaborazione degli
Orientamenti delle attivita educative nelle scunkgerne statali.

La sua vita politica fu dedita tra I'altro al ricscimento della parita dei
diritti tra uomini e donne, non solo in Italia mache all’estero; alla lotta
contro l'analfabetismo e all’evasione scolastica rdgazzi, cercando di
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affrontare i problemi della scuola e della cultucame diritto di
cittadinanza, sia nei suoi aspetti strutturali {2 scolastica, diffusione
delle scuole nei territori rurali, ecc.) sia in Hoealelicato e difficile della
modernizzazione dei programmi didattici.

Una notevole incidenza ha avuto nella vita dellaUd¢errichter Jervolino
'incontro e la lunga l'assonanza di pensiero edorsz con Maria
Montessori. Il suo interesse fu cosi proteso aliEzione e alla difesa
dell’infanzia, anche oltre i confini nazionali, @lscopo di contribuire alla
formazione di undorma mentisaperta e solidale, in cui 'uomo sappia
risolvere i problemi senza violenza, consideraridondamento secondo
cui 'educazione ¢ la vera ‘arma’ della pace. laggio dall'india al Peru,
la Jervolino diviene Vice Presidente dellAssoocis® Montessori
Internazionale, nonché Presidente dell'organizzezidJNESCO per
I'educazione pre-scolastica. Per lei, al pari d®lantessori, la coesistenza
tra religioni e culture, come il rispetto dei diritmani e l'interesse per
I'altro, possono assicurare la vera pace ed umaatesviluppo solidale.
L’'aspetto piu interessante e sorprendente dellgdwed intensa militanza
politica della Jervolino risiede tuttavia nel suméridionalismo” — lei
trentina, sposata con un napoletano — che la padtdéaccostarsi alle
popolazioni delle zone interne del Sud per partgeipad incontri e
conferenze e spronare le donne a farsi artefigpgdrio destino, al fine di
renderle consapevoli di cosa significasse, pealidtdi allora, esortare lo
sviluppo del Mezzogiorno.

Si puo affermare che il movimento femminile cattolidi cui la Jervolino
fu parte attiva, si caratterizzo nei confronti demminismo laico e
socialista per un differente modo di intendereutdiuca e I'immagine della
donna. Infatti, con l'entrata delle forze femminriel lavoro e con la
crescente laicizzazione della vita civile emersenunvo interesse della
Chiesa cattolica per la funzione della donna. Laidgéia fu riaffermata
come termine originario e misura necessaria pdifésa e la promozione
della vita civile, in armonia con i principi delfade. La donna, nel suo
ruolo tradizionale all’interno della famiglia, pexserava nel compito
primario, quello delleducazione dei figli, con abinvolgimento di altri
membri, per cooperare dunque secondo i principiainaeristiani. Maria
De Unterrichter Jervolino, ancora oggi, affermeeeioche la famiglia ¢ |l
fulcro centrale della vita sociale, come realta cte alla base della
formazione delluomo e della societa, perché e dmi@lia che rende
'uomo consapevole della propria dignita personade,arricchisce di
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profondita umana, lo inserisce gradualmente netia sociale, dandogli
consapevolezza dell’'unicita e irripetibilita deflistenza umana.

Maria De Unterrichter Jervolino fu una donna padiilea, una cattolica
convinta e praticante; il suo impegno sociale eitipol ha impresso
un’impronta indelebile che ancora oggi da frutto.

Bibliografia essenziale

Crimella L., Maria De Unterrichter Jervolino, cattolica ed amantel Sud in
Clarus, periodico on line a cura dell’'Ufficio Comunicaniosociali della Diocesi di
Alife — Caiazzo, novembre 2014.

Violi R. P., Maria De Unterrichter (1902-1975). Donne, educaaom democrazia
nell’ltalia del NovecentpEdizioni Studium, Roma 2014.
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Achille Grandi e il “grande compito” delle ACLI

di Gianluca Mastrovito

Achille Grandi, nasce a Como nel 1883 e muore ade28 settembre
1946.
E stato indubbiamente uno dei protagonisti deltiamtsociale politica
dell'ltalia contemporanea.
Fu segretario della CIL dal 1922 al 1926 e deputetite file del Partito
popolare. Dopo il forzato silenzio nel ventenniediata, ricopri I'incarico
di Segretario della Cgil unitaria dal 1944 al 194&ndo e fu primo
presidente delle ACLI e partecipo ai lavori dell$&snblea costituente, in
cui ricopri la carica di vice Presidente.
Il fondatore delle ACLI ha vissuto in tempi moltaffetili, pagando di
persona per la sua coerenza.
Era il primo di quattro figli di una modesta famagloperaia. Suo padre
faceva il “tintore”, ma quando perse il lavoro Aéhi appena undicenne,
dovette andare a lavorare in una tipografia préd3ontificio Istituto delle
Missioni Estere di via Monte Rosa a Milano.
A meno di venti anni si distingue come animatoré’alsociazionismo
sindacale nella citta di Como. Nel 1905 é tra idaori del giornale
cattolicoLa vita del popolo
L’anno successivo, nel 1906, si sposa con MariafOroche rimarra sua
fedele compagna per tutta la vita. Nel 1908 vietedtae consigliere
provinciale e comunale di Como.
Durante la prima guerra mondiale si schiero suzpmsi neutraliste.
Achille Grandi fu tra i pochi del Partito popolache non votarono a
favore del governo Mussolini, formato allindomalalla marcia su Roma.
Espresse pesanti giudizi in merito sia allumil@a® del Parlamento
italiano che alle evidenti tendenze dittatorialicGessivamente difese con
forza le Organizzazioni cattoliche contro le mireatelle Corporazioni
Fasciste e nel 1926 decise, pur di non scendeagtiag sciogliere la CIL,
prima della pubblicazione ufficiale del decreto delverno fascista. Fu
anche critico anche nei confronti dellICAS, IstauCattolico per le
Attivita Sociali, per le tiepide posizioni che assa con il regime.
Scelse, dunque, con altri parlamentari (popolajaisti, repubblicani e
comunisti) la strada dell’Aventino.
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Grandi era pienamente cosciente di cid0 che attendltalia negli anni
futuri, tanto € vero che il 2 agosto 1926 scrissea testamento spirituale.
Cosi, a 43 anni, Achille Grandi si trovo disoccupapoliticamente e
intellettualmente. Fu costretto a fare i lavori pigparati: amministratore
del Caffé Carminati di Piazza del Duomo, del Ristoe Biffi e Grande
Italia in Galleria a Milano. Furono dieci anni @rdi estrema precarieta
economica.

Intorno al 1940 Grandi prende parte ai primi incoitandestini tra i
cattolici di Milano. Nel 1942 il gruppo di Milana scontrera piu volte
con il gruppo di Roma di Alcide De Gasperi. Da quegontri nascera la
futura Democrazia cristiana.

Negli stessi anni Achille Grandi maturo I'idea dirdrsita a quelle che poi,
con il nome coniato da Vittorino Veronese, si cheaamno le ACLI.
Dall'agosto del 1944, Grandi € presidente dellei,Atia il 14 febbraio
1945 rassegna le dimissioni. Le sue condizionatlite si aggravano e per
guesto dovra ricoverarsi presso I'ospedale Fatdiaarti di Roma.

Nel 1943, dopo la caduta del regime, il generaddr®iBadoglio lo nomino
Commissario Straordinario della Confederazione deavoratori
dell’Agricoltura. Partecipo attivamente alla stesutel Patto di Roma,
firmato il 3 giugno 1944.

Il Patto fu I'incontro delle tre storiche componigmtlitiche e sindacali, per
la ricostruzione del sindacato democratico ed wunitadella CGIL,
Confederazione Generale Italiana del Lavoro. Fmdio da Giuseppe Di
Vittorio per i comunisti; Bruno Buozzi per i sodgtl e da Achille Grandi
per i cattolici.

Achille Grandi rimane nella storia del nostro Paesene uno dei piu
limpidi interpreti del cattolicesimo sociale, artef dell’'unita sindacale,
antifascista e democratico.

Fu uno dei piu decisi fautori della scena sindacaldaria, e il clima
creatosi nella prima ricostruzione democratica easgale delle tre grandi
forze politiche e sociali, permise alle ACLI di supre le diffidenze
iniziali di buona parte delle forze di sinistra € glocare un ruolo di
animazione e crescita popolare della coscienzéednsa i lavoratori nella
breve stagione della Costituente.

Di Achille Grandi € quel motivo che piu di tutti haegnato la
rigenerazione permanente delle ACLI, ancora oggbnr«so se faremo un
tentativo destinato a fallire o se faremo un espenito di portata storica.
Abbiamo il merito di aver affrontato un grande catoyp.
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Ma le ACLI nacquero nel cuore dei lavoratori italigprima ancora della
loro nascita ufficiale e avrebbero assolto il campili rappresentare e
formare le coscienze dei cattolici all'interno @@ GIL unitaria.

Questa € la testimonianza che ci offre direttamdnfendatore, Achille
Grandi, il quale scrive: «Quellorganismo che paese il nome di
“Associazioni Cristiane Lavoratori Italiani” sorsel pensiero dei vecchi
sindacalisti cristiani fin dal periodo clandestinguando andavano
concretandosi le trattative con i vecchi esponeetia Confederazione
rossa per ottenere l'unita sindacale. Era convieoim di noi tutti che i
lavoratori cristiani, pur entrando in una organéaae sindacale che
affermava solennemente di rispettare tutte le opirpolitiche e religiose,
avessero bisogno di una organizzazione che li fesma@olidamente nella
dottrina sociale cristiana. Noi volevamo che rigsero nelle ACLI le
nobili tradizioni della dottrina leoniana e di gleelmirabili opere che
sorsero in Italia in seguito all’importante Enaielj e che raggiunsero il
massimo della loro efficienza dopo l'altra guerra».
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[@oscienzaBociale

Laboratorio AC di formazione e partecipazione socio-politica

CHE COS’E’?

Il Laboratorio di formazione e partecipazione socio-politica CoscienzaSociale € un’iniziativa di studio e missione civica dell’Azione Cattolica
della parrocchia “S. Antonio di Padova” di Battipaglia.

L'apprendimento sistematico della Dottrina sociale della Chiesa Cattolica e la sperimentazione di prassi per la sua attuazione sono le attivita
essenziali del laboratorio, che intende educare alla morale sociale e promuoverla attingendo alla ricca tradizione del Magistero ecclesiale,
nonché osservare le dinamiche governative della collettivita e gli aspetti che incidono sulla qualita della vita.

Il Laboratorio &€ composto da un gruppo di persone che, in quanto laici di AC, intendono condividere, in forma laboratoriale, 'impegno sociale
e politico a vantaggio della citta in cui risiedono.

Le attivita collettive del Laboratorio non sono disciplinate da uno Statuto né da un Regolamento che ne ordini i fini e ne determini i mezzi.
L'azione formativa e svolta, pertanto, nel rispetto dello Statuto Nazionale ACI, dell’Atto Normativo Diocesano di AC ed in armonia con la vita
associativa e con gli orientamenti pastorali della parrocchia. L’agenda delle iniziative viene proposta annualmente al Consiglio associativo
parrocchiale.

Il Laboratorio CoscienzaSociale risponde del proprio operato — dando ragione del percorso formativo e delle iniziative di sensibilizzazione
svolte — agli Organi dell’Associazione parrocchiale, ossia all’Assemblea, al Consiglio associativo e al Presidente.

DA DOVE NASCE?

Il Laboratorio CoscienzaSociale nasce dall’elaborazione collettiva dei contenuti morali e storico-culturali volti a stimolare la partecipazione
dei cittadini alla vita pubblica e, in particolare, I'intraprendenza socio-politica dei laici cattolici nella polis. | reiterati propositi formulati
all’interno dei percorsi formativi dell’Associazione a livello diocesano e parrocchiale hanno suggerito la definizione di un percorso costellato
di idee ed azioni, iniziative e progetti in parte maturati nel corso dei vent’anni di presenza e di attivita pastorale nella parrocchia “S. Antonio
di Padova” di Battipaglia.

CHI NE FA PARTE?

Fanno parte del Laboratorio CoscienzaSociale i soci di AC che desiderano formarsi alla luce della Dottrina Sociale della Chiesa Cattolica ed
intendono contribuire, con idee progettuali ed azioni concrete, all’animazione sociale e politica della citta. Ne &€ membro di diritto il
Presidente dell’AC parrocchiale. La vita del laboratorio & animata dall’interazione flessibile e funzionale di due figure-chiave: i relatori (per
I'approfondimento dei temi etici e sociali) e gli osservatori (per il monitoraggio della realta socio-politica locale).

CHE COSA FA?

Il Laboratorio CoscienzaSociale persegue |'obiettivo generale di educare alla cittadinanza responsabile, secondo gli insegnamenti del
Magistero della Chiesa Cattolica, nella ricerca costante del bene comune. Esso mira a sviluppare la consapevolezza civica e la responsabilita
sociale, nonché la partecipazione ‘attiva’ alla comunita urbana di appartenenza. Gli incontri ordinari prevedono, in generale, una fase di
studio della Dottrina Sociale ed un momento di analisi della realta territoriale, a partire dalla rassegna stampa e dall’esame della
documentazione amministrativa.

Il Laboratorio CoscienzaSociale svolge le azioni seguenti:

- promuove dei percorsi formativi incentrati sulla Dottrina Sociale della Chiesa Cattolica e sul Magistero sociale in generale;

- accresce le occasioni di dibattito e discussione sui temi sociali e politici, predisponendo azioni collettive di stimolo e/o denuncia pubblica, ossia campagne di
informazione nelle istituzioni scolastiche locali d’ogni ordine e grado o presso altri enti morali in relazione ai temi e ai problemi socio-politici;

- cura e sostiene la pubblicazione periodica della rivista “CoscienzaSociale. Studi e ricerche sul cattolicesimo democratico”;

- potenzia il senso critico circa le dimensioni connesse al benessere equo e sostenibile (ambiente, salute, benessere economico, istruzione e formazione, ecc.);
- ascolta e osserva, esprime e diffonde le percezioni e le rappresentazioni, le opinioni ed i punti di vista a riguardo delle politiche sociali e ambientali attuate
nel territorio comunale;

- offre idee e stimoli, suggerimenti e proposte agli organismi di partecipazione attivi nel territorio comunale (comitati, forum, consulte, ecc.) a riguardo della
vita nei quartieri, dei luoghi di aggregazione, degli spazi verdi pubblici, della qualita viaria, ecc.;

- organizza momenti — sistematici e periodici — di interazione e confronto con le istituzioni pubbliche locali e media con azioni informative il rapporto tra i
cittadini e gli Enti Locali per discutere le scelte concernenti i temi di interesse pubblico.

Azione Cattolica Italiana — Arcidiocesi di Salerno-Campagna-Acerno — Parrocchia “S. Antonio di Padova”, via lonio 8/a — 84091 Battipaglia www.acsantonio.altervista.org
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